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ZUM MENSCHENBILD DER ILIAS

1. Der Iliasdichter verleiht den Vorstellungen einer
Adelsgesellschaft Ausdruck, die ihr Selbstverstandnis
aus der Tradition einer groflen Vergangenheit bezieht.
Durch diese spezielle Sichtweise begriindet, sind die
unteren Schichten der Gesellschaft aus der Darstellung
ausgeblendet; ebenso werden kulturgeschichtliche Ver-
anderungen, die zur Zeit Homers bereits eingetreten
waren (z. B. die sog. Dorische Wanderung, die griechi-
sche Kolonisation der kleinasiatischen Kiiste, der Ge-
brauch des Eisens, die Taktik der Hoplitenphalanx, die
politische Lebensform ,,Polis“), bis auf wenige Spuren
bewusst ausgeklammert.

2. Die von Homer beschriebene Gesellschaft tragt die
Ziige eines archaischen Bewusstseinsstandes in der
Empfindung der individuellen Gefiihle (mythische
Gebundenheit) und in der Auffassung der gesell-
schaftlichen Position des einzelnen (soziale Gebun-
denheit).

3. Die bestehende Ordnung der menschlichen Gesell-
schaft ist — wie die Welt als Ganzes - ein vom Schicksal
und den Géttern gewollter und geschaffener Kosmos,
in dem jeder einzelne einen bestimmten Platz und da-
mit eine genau festgelegte Rolle zugewiesen erhilt und
auszufiillen hat (Rollenfixierung). Diese Ordnung ist
ihrem Wesen nach statisch, d. h. vom Menschen aus
eigener Kraft nicht veranderbar.

4. In diese Ordnung wird der Mensch durch seine Ab-

stammung hineingeboren. Der Adel fiihrt seine Her-
kunft auf eine Gottheit zuriick (vgl. die Bedeutung
der Patronymika und der Epitheta wie diog, Stoyevrig,
Oeoeikelog etc.). Zu dieser adeligen Herkunft gehort
die qualitative Ausstattung der Heroen mit Kraft, Mut,
Klugheit, Schonheit usw. (vgl. Achills ,Wahlspruch®:
aigv dplotedewy kal vmeipoyov Eupevar A wv XI, 784).
Innere und duflere Vorziige entsprechen sich im Sinne
eines Harmonie-Ideals.

5. Rang (dptoteia) und Leistung (4petn), die insbesonde-
re in kriegerischen Kémpfen, die man nach einem rit-
terlichen Ehrenkodex austragt, gemessen werden, zie-
hen Ehre (tiur}) und Ruhm (kAéog, k0dog) nach sich.
Aber die Wertschétzung der Umwelt muss auch dufle-
ren, d. h. materiellen, Ausdruck finden, z. B. in Besitz
und Reichtum, v. a. in Form eines Ehrengeschenks
(Yépag) bei der Verteilung der Beute.

6. Eine materielle Schadigung (z. B. Viehdiebstahl, Fel-
derverwiistung) ist deshalb ebenso eine Ehrverletzung
wie die Herabsetzung des personlichen Wertgefiihls
durch eine Beleidigung. Die so verletzte Ordnung, die
nach tradierten Normen bemessen wird und in Be-
griffen wie £ouke, Dépig éotiv etc. ausgedriickt ist, muss
wiederhergestellt werden
a) durch Bufle (mown): Wiederherstellung des ur-
spriinglichen Zustandes

Abbildung:
Prozession — Ausschnitt aus einer Grabamphore der geometrischen

Epoche - Archdologisches Nationalmuseum, Athen
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b) durch &rowva: materieller Ersatz fiir den Schaden

¢) korperliche Bestrafung oder gar Totung des Sché-
digers.

Die Wiederherstellung der verletzten Ordnung ist
allein Aufgabe des Geschadigten, nicht einer tiberge-
ordneten Instanz (z. B. einem Gericht). Der Gescha-
digte kann sich allerdings an andere (z. B. Verwandte,
Freunde, Gotter) um Hilfe wenden.

Der immaterielle Bestandteil der T ist das kAéog
(von der Wurzel kleu/klu- = ,,horen”; kAéog = das Ho-
ren anerkennender Worte aus der Umgebung oder
Nachwelt; der Ruhm, der sich in der Nachwelt fort-
pflanzt und den Menschen im Bewusstsein der Nach-
welt weiterleben lasst). So erklért sich die Abhangigkeit
auch des Selbstwertgefiihls eines Menschen von den
Normen und der Einschitzung der Gesellschaft, vom
»Reden der Leute” iiber ihn (soziale Gebundenheit).

In Folge davon entwickelt der archaische Heros ein ho-
hes Gefiihl fiir Eigenwert und Wiirde (sichtbar z. B. in
seinen Epitheta) und verfallt sogar teilweise der Versu-
chung, seine Grenzen nach oben hin zu tiberschreiten
(0Ppig im Zustand der &tn).

Seine Vorstellung von den Géttern ist eine Uberstei-
gerung der eigenen Person — nur ohne Alter, Krank-
heit, existentielle Bedrohung, Tod; die Gétter besitzen
Menschengestalt (Anthropomorphismus) und sind die
»leicht Lebenden®

Die Ilias zeigt eine ,,Symbiose“ von Menschen (als
durch Riten und Opfer Verehrende, als Bittflehende)
und Gottern (als Verehrte, als Angeflehte, aber auch
am Menschen Interessierte). Gotter und Menschen
stehen gemeinsam unter der Macht des Schicksals,
auch Zeus, ohne dass allerdings sein Verhaltnis zum
Schicksal aus dem Text genau bestimmbar wire.

Aus dem Wissen um das Einwirken der Gotter in den
Bereich der Menschen und aus dem Bewusstsein, dass
er einem bestimmten Schicksal ausgesetzt ist, strebt
der Mensch in seinem Verhiltnis zu den Gottern nach
Vergewisserung und Sicherheit

a) durch Korrektheit im Umgang mit den Goéttern
(Opfervollzug, Anrede mit allen ,,Titeln®)




Zum Menschenbild der Ilias
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b) durch Vorzeichendeutung mit Sehern und Priestern
als Mittlern.

Wie einerseits die Menschen die Distanz zu den Got-
tern durch Gebet und Opfer zu tiberbriicken versu-
chen, so greifen die Gotter andererseits direkt in das
Geschehen unter den Menschen ein.

Wie aus frithen Formen menschlicher Kultur (etwa
von Naturvolkern mit animistischer Religion, die eine
Beseeltheit der Natur mit géttlicher Kraft annehmen)
bekannt ist, fithlt sich der archaische Mensch inneren
und dufleren Kriften ausgesetzt. Empfindungen befal-
len ihn mit elementarer Kraft und Intensitdt. Der Ge-
samtbereich des menschlichen Selbst, sowohl seines
Korpers als auch seiner Seele, erschliefit sich nur in
Einzelaspekten, in der Erkenntnis einzelner Regun-
gen und Organfunktionen. Die Gesamtheit der Per-
son ist eher additiv (als Summe von Einzelaspekten)
bestimmt,

z. B. fiir den Korper:

dépag  Korperbau als dufieres Erscheinungsbild

yvia Glieder in ihrer aktiven Funktion als Gelen-
ke bei Bewegung

pélea  Glieder in ihrer muskulosen Kraft

xpws  Haut als schiitzende Kérperoberflache

owdpa  fiir den toten Leib

z. B. fiir den Geist:

Yvpog  Organ der Gemiitsregungen, positiv (Mut)
wie negativ (Zorn)

v00g Organ des Denkens

@péveg  Organ fir bestimmte Geisteshaltungen

pévog  innerer Drang, Energie, Wille

Die Menschendarstellung der geometrischen Epoche

ist augenfilliger Ausdruck dieser Vorstellungen.

Die Frage nach einer eigenverantwortlichen Entschei-
dungsfihigkeit des Menschen, nach dem Verhaltnis
von Abhidngigkeit von den Goéttern und innerer Frei-
heit, ist wahrscheinlich mit ,,sowohl ... als auch zu be-
antworten: Der Mensch will, was der Gott ihm eingibt,
und der Gott gibt ihm ein, was er von sich aus schon
will. Je nach Situation und Absicht des Dichters wer-
den in der Darstellung die Gewichte verschoben.

Abbildung:
Archaischer Kouros, gefunden bei Anavyssos (sog. ,, Anavyssos-Kou-
ros*), um 530 v. Chr. - Archdologisches Nationalmuseum, Athen
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In diesen Zusammenhang gehort auch die Frage von
Schuld und Stihne: Verblendung durch einen Gott
(&tn) zieht dennoch Bestrafung des verantwortlichen
Menschen (tioig) nach sich. Diesen Sachverhalt stellt
dann v. a. die klassische griechische Tragodie dar.



